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Ingrid Lohmann
Die judische Freischule in Berlin — ihre Rolle im Spannungsfeld von
Tradition und Verbuargerlichung. Zwei Fallstudien

Es gibt verschiedene Moglichkeiten fiir eine Annaherung an die Frage, welche Rolle die
judische Freischule (1778-1825) in Berlin im ProzeR der Entstehung des deutsch-
judischen Birgertums hatte. Eine Form der Annéherung ist die Rekonstruktion entspre-
chender Begebenheiten aus dem Alltag der Freischule.! Dies mdchte ich anhand von
zwei kleinen Fallstudien zeigen; die erste macht Spannungsfelder zwischen Tradition
und Birgerlichkeit innerhalb des deutschen Judentums deutlich. AuBerdem zeigt sie,
dal Schulreform und Kultusreform unterschiedliche, zeitweilig sogar gegensétzliche
Strategien der Generierung sozialen, kulturellen und symbolischen Kapitals darstellten.
Die zweite Fallstudie beleuchtet die Rolle reformorientierter Mitglieder der preuRischen
Verwaltung, welche die Freischule in ihren Bestrebungen, zum Modell fur die Moderni-
sierung judischer Erziehung zu werden, im Rahmen aufgeklarter staatlicher Toleranzpo-
litik unterstitzten; sie sorgten dafiir, dal3 die Freischule, die in der Literatur tblicher-
weise — und unzutreffend — als Armenschule bezeichnet wird, behordlicherseits als Biir-
gerschule eingestuft wurde. Beide Fallstudien sind Momentaufnahmen eines Prozesses,
der in der neueren Forschungsliteratur als Verbiirgerlichung konzipiert wird.?

Lazarus Bendavid Klosterstrale in Berlin Israel Jacobson
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Erste Fallstudie — Lazarus Bendavid, Israel Jacobson und die Frage des Gesangs-
unterrichts. Eine Kontroverse

Wir schreiben das Jahr 1814. Die Freischule, mehrmals mit Sitz in der Klosterstral3e,
bestand nunmehr seit dreieinhalb Jahrzehnten, seit 1806 unter der Leitung von Lazarus
Bendavid (1762-1832). Zu ihm trat Israel Jacobson® (1768-1828), der Kaufmann, Fa-
brikant und Hofbankier des Konigreichs Westphalen, in Kontakt. Jacobson war Griinder
der Jacobson-Schule in Seesen und als Prasident des Westphalischen Konsistoriums der
Israeliten in Kassel einer der flihrenden Kopfe der Reform der Synagoge im Konigreich
Westphalen gewesen; 1810 hatte er den von ihm in Seesen gegriindeten Jakobstempel —
nach protestantischem Vorbild mit Kirchenglocken, Orgel und Gesang sowie deutsch-
sprachiger Predigt — ero6ffnet. Nach der Auflésung des Konsistoriums lebte Jacobson
nun in Berlin, und wenig spater, am 30. Dezember 1814, schrieb er folgenden Brief an
Bendavid:
»Wolgeborner, Hochzuehrender Herr Director
Zu meinem aufrichtigen Bedauern hat mich meine bisherige UnpaRlichkeit behin-
dert die hiesige Freyschule, welcher Sie als Director so treulich vorstehn, zu besu-
chen, ich behalte mir solches aber mit lhrer Erlaubni3 vor. — Ich mdchte indef3
nicht gern das Jahr voriiber gehen lassen, ohne ein Schérflein zu dieser nutzlichen
Anstalt beizutragen und als solches bitte ich Sie demnach beikommende 50 Thir
anzunehmen. — Mdchten Sie mit einer magern Mahlzeit vorlieb nehmen wollen,
dann steht Ihnen mein Tisch um zwey Uhr zu Dienst, u es wird mir angenehm
seyn, Sie bei mir zu sehen. Mit besonderer Hochachtung beharre ich Ew. Wohl-
geboren ganz ergebenster Diener*.*
Als entschiedener Forderer einer Modernisierung der judischen Erziehung liel} Jacobson
der Freischule des o6fteren finanzielle Hilfe zukommen; insbesondere forderte er einzel-
ne Schiiler, namentlich etwa einen Freischiiler Kuhn.® Nun aber hatte er ein ganz be-
sonderes Anliegen, und in dieser Sache hinterliel3 er im Juli 1815 personlich in der Frei-
schule einen Brief:
»Mein werther Herr Director
Ich habe mir mit der Hoffnung geschmeichelt Ew. Wohlgeborn hier in Ihrer Schu-
le zu trefen, um lhnen aufzuwarten, und zu gleich tber den Gegenstand zu reden,
den wir letzthin oberflachlich bertihrten. Da mir nun dieses Vergniigen nicht zu
theil geworden ist, jener Gegenstand aber, einer baldigen Thatigkeit bedarf, so bit-
te ich Sie ganz ergebenst, entweder mich um 12 Uhr auf eine Suppe, oder um 3
Uhr auf eine TalRe Caffe, und Pfeife Tobac zu beehren. Ich werde zu jenen be-
merkten Stunden noch % Stunde zugeben, um Sie zu erwarten, sind Sie dann aber
nicht da, so erwarte ich von lhnen eine Stunde zu vernehmen, die Ihnen am pas-
sensten ist, und ich werde mich danach einrichten. Mit Hochachtung und Erge-

benheit der lhrige*.®
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Jacobson, trotz seiner Seesener Reformschulinitiative sicher kein erfahrener Schulmann,
wollte an der Freischule Gesangsunterricht eingefiihrt sehen. Mit unverminderter Inten-
sitat setzte er nach Ende seiner Amtstétigkeit im Westphélischen Konsistorium seine
Bemuhungen zur Reform des Ritus in Berlin fort. Nunmehr sollten auch hier deutsch-
sprachige Predigt, Orgel und Gesang nach protestantischem Vorbild in die Synagoge
Einzug halten — ein Vorhaben, das Jacobson mit anderen wohlhabenden liberalen Wort-
fuhrern der Berlinischen Judenschaft teilte, die darin vorrangige Mallnahmen zur Mo-
dernisierung und Verburgerlichung der judischen Gemeinde sahen. Man rechnete auf
Bendavids Unterstiitzung.
Aber es gab hier einen Unterschied der Interessen. Bendavid machte Vorbehalte gel-
tend, unter anderem mit Ricksicht auf Eltern von Freischilern, von denen er Wider-
stand erwartete gegen die Vernachldssigung der Tradition in der Synagoge. Zudem war
Gesangsunterricht an judischen Schulen keineswegs tiblich,” und fiir eine chronisch
unterfinanzierte Reformschule wie die Berlinische Freischule bestanden — nicht nur not-
gedrungen, sondern auch aus padagogischer Uberzeugung — aus seiner Sicht andere
Prioritaten. In seinem Antwortschreiben an Jacobson teilte Bendavid also mit,
,»dal ich gestern die Sache eingeleitet, und in der judischen Freyschule nur 8 Sub-
jecte gefunden habe,® auf deren langeren Aufenthalt in Berlin man rechnen, und
die man also [...] in die Lehre bey einem Singmeister geben kann. Es sind aber un-
ter diesen die meisten, die von Eltern abhangen, ohne deren Einwilligung die Sa-
che nicht geschehen darf. Ob diese Eltern gerade so hetro—orthodox seyn mogen,
als n6thig ist, um diese ihre Einwilligung nicht zu verweigern, und ob von den 8
Subjecten auch nur ein Einziges so viel Gehér hat, um C von Fis zu unterschei-
den, das wird sich, da ich ber beydes Untersuchungen anstellen lasse, nachstens
ausweisen [...]. Alsdann erst werde ich nicht ermangeln, Ihnen meine Resultate
gehorsamst mitzutheilen®.?
Bendavid zeigte hier schon Anzeichen von Ungeduld mit seinem beharrlichen Korre-
spondenzpartner. Aber Jacobson bekraftigte sein Anliegen gleich noch einmal, indem er
Bendavid dankte
,fur die Mihe, die Sie in Betreff der vorzunehmenden Untersuchung Gber die F&-
higkeit lhrer Schulknaben zum Singen, gutigst ibernommen haben [...]. Wenn,
wie Sie mit mir winschen, der Gesang im Chor, allgemein eingefuhrt, und alle
dem Gottesdienst beiwohnenden Personen daran Theil nehmen sollen, so sollte er
zum Schulunterrichte erhoben werden. Alle Schiiler einer und derselben Schule
geniellen diesen Unterricht, welcher vollig constituirt werde; und das Resultat der
Untersuchung in Hinsicht des musikalischen Gehors, ergebe sich dann von selbst.
Da nun, wie bekannt, der Gesang ein wichtiges Bildungsmittel ist, und die An-
dacht befdrdern kann und soll, so dirften die Aeltern der Schiler alle, aus jenem
oder diesem Grunde leicht zu bewegen sein, ihre Kinder an diesem [...] Unterricht
Theil nehmen zu lassen*.*

! Vgl. CCN, S. 718.
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Bendavid antwortete noch am selben Tag, mittlerweile mit unverkennbar sarkastischem
Unterton:
»Vollkommen einverstanden mit dem herrlichen Gedanken Ew Hochwohlgeboh-
ren, dall der Gesang ein wichtiges Bildungsmittel ist, und daher in einer Anstalt
wie die jid. Freyschule eingefihrt zu werden verdient. Bitte ich bloR Ew Hoch-
wohlgebohren ganz ergebens mir die Mittel anzuzeigen, wodurch der Zweck er-
reicht werden konne. Keiner der Lehrer ist musikalisch; nicht einmahl so musika-
lisch, wie ein Dorf Schulmeister, um die Kinder in dem einfachsten [...] Kirchen-
gesang nach dem Gehor zu unterrichten. Es mufte daher ein eigner Singmeister
angestellt werden, der die Kinder in dem Locale der Schule — denn die Kinder al-
le, anderswo deshalb zu schicken, stimmt durchaus nicht mit dem Endzweck tber
ein — im Singen unterrichtete. Allein, wenn bereits die Ausgaben flr den bisheri-
gen Unterricht nur mit Mihe herbey getrieben werden, wie kann man es 1. wagen,
ohne Stitze, der Anstalt neue Ausgaben aufzuburden, u 2. woher die Zeit nehmen,
die dieser Unterricht nothwendig erfordert, ohne den Kindern den Unterricht, der
zu ihrem Fortkommen erforderlich ist zu entziehen. — VVon Ihnen, Mann der Wahr-
heit und der Liebe erwarte-tch-mir-dieseMittel [diese Wendung ist im Briefkon-
zept gestrichen, und stattdessen heif3t es — diplomatischer — weiter:] bin ich tber-
zeugt, daR Sie mich dariiber am besten belehren kénnen, und wollen, und dann
versteht es sich von selbst, dal’ ich nicht ermangeln werde, alles auf zu biethen,
wodurch das Gute befordert werden kann“.™*
Damit hatte die Sache zundchst ihr Bewenden. Jedenfalls war in den folgenden, jahrlich
erscheinenden Schulnachrichten, die ans interessierte Publikum gerichtet waren, von
Unterricht im Singen keine Rede. Erst rund zehn Jahre spater — in den Planen zur Ein-
richtung der von Bendavid lange herbeigesehnten Gemeindeschule, in die die Freischule
schlielich Gberging — war Gesang programmatisch Bestandteil des Unterrichts. Unter-
dessen aber hatten sich die Liberalen keineswegs von ihrem Plan abbringen lassen, denn
in der Schulnachricht von 1824 berichtete Bendavid, dal’ einige Familienvéter den Un-
terricht im Singen an der Freischule gesondert bezahlten, ,,da sie den Gesang der Kinder
anderweitig brauchten®.*?
DaR diese Angelegenheit Grundsatzfragen der Auseinandersetzung zwischen Traditio-
nalisten und Modernisierern betraf, zeigt die ein Jahr zuvor, 1823, beim Ministerium der
geistlichen, Unterrichts- und Medicinalangelegenheiten eingegangene Beschwerde einer
Deputation eines grof3en Theiles der jidischen Gemeinde an Minister Altenstein. Anlal}
der Anzeige war der ehemalige Prediger im reformierten Beer’schen Tempel, Isaac Le-
vin Auerbach, der spater Mitbegriinder der Gemeindeschule und ab 1826 dort als Lehrer
fur Religion und Hebréisch tatig war. Auerbach also habe, so die Beschwerde, ,,eine fast
zweistlindige Predigt in deutscher Sprache in unserer Synagoge gehalten“. AuBerdem
seien
,vor und nach derselben [...] deutsche Gesénge von sechs mit schwarzen Manteln
bekleideten Knaben, durch zwei erwachsene Ménner angefuhrt — abgesungen wor-
den [...]. Bei etwaniger Fortsetzung dieser in der Synagoge ausgefiihrten Neuerun-
gen, sehen wir uns in der traurigen Lage, derselben génzlich beraubt zu sein, indem
wir unsern Gottesdienst nach hergebrachtem Ritus, nicht mehr daselbst abhalten
kdnnen, welches langer als ein Jahrhundert mit der grofiten Ordnung und Ruhe ge-
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schehen ist. — Wir sehen uns daher dringend gendthigt, unsere [...] unterthénigst ge-

machten Antrége hiermit zu wiederholen*.*®
Tatsachlich war im Berlin jener Jahre das Fur und Wider Gesang, Orgel und deutsch-
sprachige Predigt eine der umkampftesten Scheidelinien zwischen Tradition und Mo-
dernisierung. Die neuen Reichen der Berlinischen Judenschaft — Kaufleute, Bankiers,
Manufakturbesitzer — strebten in Lebensstil und Umgangsformen nach Annaherung an
die gleichzeitig entstehende protestantische Wirtschaftsbourgeoisie. Die neue judische
Oberschicht hatte sich im letzten Drittel des 18. Jahrhunderts herauszubilden begonnen,
als durch den Siebenjéhrigen Krieg (1756-1763) Berlin zum Finanzzentrum geworden
und einige judische Kaufleute als staatlich anerkannte Méakler (Geldhandler) vereidigt
worden waren. So bestand Lowenstein zufolge das Komitee, das 1803 die Berliner Bor-
se griindete, zu gleicher Zahl aus jiidischen und christlichen Reprasentanten.* Wer sich
in den neuen Handels- und Finanzkreisen bewegen wollte, muf3te tiber soziales Ansehen
und angemessenes Auftreten, Uber den entsprechenden Habitus, alles in allem eben tber
passendes symbolisches und kulturelles Kapital verfiigen;' Verwechselbarkeit mit der
judischen Kultur und Religion in ihrer traditionellen Gestalt, bis hin zu Kleidung und
Barttracht, palite dazu gar nicht. Daher schickten die Liberalen die eigenen Séhne auch
lieber auf kdnigliche Gymnasien — dies war spéatestens seit den 1780er Jahren maglich
und wurde im preuBischen Allgemeinen Landrecht (1794) rechtlich abgestiitzt — und
lieBen im Ubrigen den Religionsunterricht durch Haus- bzw. Privatlehrer erteilen.
Das von Bendavid gegentber solchen Praktiken ins Feld gefiihrte Argument, wonach
religiése Erziehung und der Erwerb sakularen Wissens notwendig eine institutionelle
und padagogische Einheit darstellen muf3ten — sonst kénne von Bildung keine Rede sein
—, beeindruckte die reichen Liberalen wenig. Die Angelegenheiten einer jldischen
Schule, auch wenn sie eine Reformschule mit modernisiertem Religionsunterricht und
sékularen Lektionen war, interessierten sie nur, insoweit gut ausgebildete Handlungsge-
hilfen und andere nitzliche Wirtschaftssubjekte oder eben ein Knabenchor fir die re-
formierte Synagoge aus ihr hervorgingen. In jenen Jahren stand fir sie unter moderni-
sierungsstrategischem Gesichtspunkt die Reform der Synagoge, nicht die der Schule im
Vordergrund.
Bei Bourdieu verweist der Begriff des symbolisches Kapital auf das Feld der sozialen
Wahrnehmung, insbesondere auch des sozialen Wahrgenommenwerdens: Symbolisches
Kapital erhdlt sichtbaren Ausdruck durch Kleidung, Sprachverwendung, die Einhaltung
von Anstandsregeln, alles in allem durch den duRerlich wahrnehmbaren Lebensstil mit
seinen ,,sozial distinkte[n] Varianten kultureller Praktiken, denen in der Regel typische
soziale Lagen entsprechen, die willkirlich nicht zu wechseln sind“, denn sie sind ,,kul-

tureller Einsatz im Konkurrenzkampf um soziale Vorteile*.*®
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Die Gegner der Liberalen, jene um die Wahrung der Tradition bedachte Deputation der
Berlinischen Gemeinde, erhielt in diesem Kulturkampf bekanntermaf3en bis auf weiteres
Recht, und zwar von allerhéchster Stelle: Friedrich Wilhelm 111. erneuerte namlich seine
Ordre von 1817, wonach ,,der Gottesdienst der Juden nur in der hiesigen Synagoge und
nur nach dem hergebrachten Ritus, ohne die geringste Neuerung in der Sprache und in
den Ceremonien, Gebeten und Gesangen ganz nach dem alten Herkommen gehalten
werden® durfte; und der zustandige Staatsminister wurde verpflichtet, ,,hierauf zu halten
und durchaus keine neue Secten unter der Judenschaft in Meinen Staaten zu dulden. *’
Die insoweit skizzierten VVorgange weisen auf die Anfange der fir die Moderne spezifi-
schen institutionellen Differenzierung zwischen Synagoge und Schule hin, oder in zeit-
genbssisg{t\en Worten: ,,die beiden Hauptmittel der Bildung [waren nun] Kirche und
Schule*.

Dabei war das Verhaltnis zwischen Angehorigen der reichen Oberschicht, Gemeinde-
vorstand und z.B. der Freischuldirektion zwar durchaus wechselhaft, aber keineswegs
immer von Interessengegensatzen bestimmt. Blickt man auf die Grundungsjahre der
Schule zwischen 1778 und 1784, so findet sich als erste Unterkunft der Schule das vor-
malige Wohnhaus Daniel Itzigs (1723-1799), des Miinz-Entrepreneurs, Hofbankiers
und Oberdltesten der Judenschaft. Sein Sohn, der Hofbaurat, spéatere Oberhofbankier
und GroBunternehmer Isaac Daniel Itzig (1750-1806) sowie David Friedlander (1750-
1834), der Kaufmann, Seidenfabrikant und einfluBreiche spatere Berliner Stadtrat, wa-
ren ihre Grinder und ersten Direktoren.

Wir haben an anderer Stelle gezeigt,”® daR die Initiative zur Griindung der Freischule
urspriinglich dem Bestreben entsprang, der Bibelubersetzung Moses Mendelssohns, die
1780-1783 fertiggestellt war, einen Uber hauslich-private Unterweisung hinausreichen-
den Wirkungsgrad zu verschaffen. Dies geschah sicherlich mit Unterstiitzung Mendels-
sohns, auch wenn Uber seine Beteiligung an der Freischule — gar Uber deren Zugehoérig-
keit zum Projekt der Haskala — inzwischen eine Kontroverse besteht.” Aus unserer
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Sicht gab es in jenen Anfangsjahren noch weitreichendere Ubereinstimmungen zwi-
schen Reformbemihungen von Maskilim — neben Mendelssohn ist hier vor allem der
Sprachgelehrte und Dichter Naphtali Herz (Hartwig) Wessely (1725-1805) zu nennen —
und den Modernisierungsbestrebungen von Repréasentanten der jidischen Oberschicht,
die der entstehenden Wirtschaftsbourgeoisie zuzurechnen sind. In diesen friithen Jahren
scheiterte der Plan, die Freischule als 6ffentliche Schule der Berliner Gemeinde zu insti-
tutionalisieren, am Widerstand der traditionstreuen Gemeindeéltesten.

Ein weiteres Beispiel fiir Unterstlitzung durch birgerlich-liberale Kréfte sind die Bezie-
hungen zwischen der Freischule und der im Winter 1791/92 durch Joseph Mendelssohn
und andere gegriindeten Gesellschaft der Freunde.?* Diese Gesellschaft war ein nur
judischen Mitgliedern offenstehender Unterstutzungsverein fur unverschuldet in Not
Geratene, aber auch ein Bildungsverein, in dem Vortrage Uber Geschichte, Aufklarung
und Menschenrechte gehalten und die eigenen Positionen und Haltungen gegeniber der
christlichen Mehrheitsgesellschaft debattiert wurden. Fiihrende Mitglieder der Gesell-
schaft wie Joseph Mendelssohn oder Wilhelm Cassel, beide Bankiers, waren Freischul-
kontribuenten. Die Gesellschaft der Freunde war, auch fur die Freischule und ihre Ab-
solventen, ein Umschlagplatz allererster Gute fiir soziales Kapital — jene Gesamtheit an
Ressourcen, ,,die mit dem Besitz eines dauerhaften Netzes von mehr oder weniger insti-
tution%isierten Beziehungen gegenseitigen Kennens oder Anerkennens verbunden
sind*.

Nicht unerwéhnt soll bleiben, dal im tbrigen vor allem Frauen aus Familien der Berli-
ner judischen Oberschicht zu den langjahrigsten und treuesten Wohltatern der Schule
zéhlten — darunter Daniel Itzigs Tochter Sara Levy, Babette Salomon, Rebecca
Ephraim, Recha Itzig, Henriette Oppenheim, Fanny von Arnstein und Cecilie von Eske-
les sowie die Tochter des Unternehmers Liepmann Meyer Wulff, die als Angehorige der
Familien Beer, Ebers und Ephraim ebenfalls zur Berliner Wirtschaftselite gehorten.

Um 1820 unterstiitzte der von dem Juristen Eduard Gans, dem Kaufmann Moses Moser
und dem Gelehrten Leopold Zunz gegrindete Verein fur Kultur und Wissenschaft der
Juden die Bemuhungen Bendavids, eine Gemeindeschule zu grinden. Aber erst der
1823 gewdhlte neue Gemeindevorstand beforderte die entsprechenden Plane mit geni-
gendem Nachdruck, so daB sie zu guter Letzt Gestalt annahmen. Als schlieBlich die
Gemeindeschule 1826 ihre Pforten Offnete, stellte sie eine Art Fusion zwischen der
Freischule und der traditionellen Talmud Tora dar.” — Auch fiir meine ...

Zweite Fallstudie — Die Forderung der Freischule durch Mitglieder der preufi-
schen Bildungsverwaltung

... 1alt sich im gegebenen Rahmen nur ein Beispiel herausgreifen. Es betrifft den wohl
aktivsten und beharrlichsten Férderer der Freischule in der preufischen Administration,
nédmlich Johann Wilhelm Heinrich Nolte (ca. 1772-1830).

Nolte war von 1794 bis 1803 Lehrer am Padagogium der Realschule und am Friedrich—
Wilhelm—-Gymnasium in Berlin, spater Mitglied des 1787 gegrundeten Oberschulkolle-
giums sowie der Kurmarkischen Regierung, auflerdem seit 1805 Oberkonsistorialrat
und Oberschulrat fur die Kurmark; 1818 war er einer der beiden Commissarii zur Pru-

2L vgl. Lohmann, Einfihrung..., S. 46-48.
2 Bourdieu, Kapital, S. 190f.
2 vgl. Lohmann, Einfilhrung, S. 73-76 sowie die zugehérigen Dokumente in CCN.



fung des Judenzwistes, die im Auftrag des Ministeriums Altenstein eine Stellungnahme
zu den Differenzen zwischen Traditionalisten und Modernisierern erarbeitete,?* 1816—
1825 Mitglied des Konsistoriums und ab 1825 Mitglied des Schulkollegiums der Pro-
vinz Brandenburg. Mit anderen Worten: Nolte hatte Positionen in wichtigen Behdrden
der preuBischen Kultus- und Schuladministration inne, zum Teil Schlisselstellungen,
und zwar Uber die diversen Umbauten und Reformen hinweg, denen der preulische
Verwaltungsapparat in jener Epoche unterzogen wurde. Mit der Freischule hatte Nolte
spatestens seit 1804 zu tun,® also zu einer Zeit, als zumindest in der Kurmark, aber
auch sonst in Preul3en, noch kaum eine Behorde ,,von dem Schulwesen der Juden néhe-
re Kenntni genommen* hatte.?® Er war als Behordenvertreter auch an der Griindungs-
phase der Gemeindeschule beteiligt; und er war schlielich noch dabei, als 1829 die
Altesten der Berliner Judenschaft beantragten, es moge ein einzufiihrendes einheitliches
»Lehrbuch des judischen Glaubens [...] von Staatswegen bestétigt und der Religionsun-
terricht ,,durch einen feierlichen Schlu3-Akt, der in der evangelischen Kirche (blichen
Confirmation ahnlich, fiir beendigt erklart“ werden.?’ Dies entsprach Forderungen, die,
wie wir sahen, ehedem die abtriinnigen Liberalen erhoben hatten, die nun aber vom
Gemeindevorstand artikuliert wurden — Indiz fiir einen gewissen Endpunkt der Moder-
nisierungskrise in der Berliner jidischen Gemeinde.

Es ist nicht Ubertrieben, zu behaupten, dal? Nolte der Freischule malgeblich dazu ver-
half, zum Ort der Akkumulation sozialen und kulturellen Kapitals, zu einem Ort der
Verburgerlichung heranwachsender Juden zu werden, die aus Berlin, vor allem aber aus
den ostlichen Provinzen stammten und in Berlin Aufklarung und Erwerb suchten.

Als kulturelles Kapital bezeichnet Bourdieu inkorporiertes Kulturkapital, das Produkt
familialer und schulischer Sozialisationsprozesse ist — dazu gehéren Wissen und Kennt-
nisse, Fertigkeiten, Geschmack — und als Besitztum ,,zu einem festen Bestandteil der
“Person’, zum Habitus* wird.?® Daneben unterscheidet er objektivierte Formen kulturel-
len Kapitals wie Museen und Bibliotheken, und schlieBlich gehdren zum kulturellen
Kapital institutionalisierte Formen wie das Bildungswesen mit seiner Aufgabe der kul-
turellen Reproduktion und Vermittlung, wobei eine besondere Aufgabe des Bildungs-
wesens darin besteht, Nobilitierungen zu vergeben, indem es erworbenes Wissen und
Habitus auf eine Weise auszeichnet, die den Zugang zu sozialen Positionen und zum
Erwerb 6konomischen Kapitals eroffnen.

Noltes wichtigster Beitrag zur Positionierung der Freischule als Ort der Akkumulation
sozialen und kulturellen Kapitals bestand darin, der Freischule zu einer zumindest halb-
offiziellen behérdlichen Anerkennung als Biirgerschule zu verhelfen.” Damit ver-
schaffte er ihr eine wichtige Unterstiitzung beim Knipfen eben jenes unerlailichen Net-
zes ,,von mehr oder weniger institutionalisierten Beziehungen gegenseitigen Kennens

 vgl. den Bericht der Kommission vom 31.12.1818 in CCN, S. 900-925.

2 Vgl. CCN, S. 391.

2 Ebd., S. 437; vgl. dazu eingehend Peter Dietrich: Die Rolle des preuBischen Staates bei der Re-
form des judischen Schulwesens. Handlungsstrategien der preuRtischen Verwaltung gegeniber der jidi-
schen Freischule in Berlin (1778-1825) und der Kodniglichen Wilhelmsschule in Breslau (1791-1848). In:
Behm/ Lohmann/ Lohmann: Judische Erziehung, S. 167-212.

2 CCN,S. 1213f.

28 Bourdieu, Kapital, S. 187.

2 Eine vollstdndige Anerkennung hétte fiir die Regierung die Verpflichtung zur Mitfinanzierung der
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oder Anerkennens“ wie z.B. zur oben erwahnten Gesellschaft der Freunde.* Einige
Stationen dessen mdchte ich aufzeigen.
Im Februar 1805 hatte sich die Direktion der Freischule — zu der Zeit bestehend aus
Isaac Daniel Itzig, dem evangelischen Lehrer und Okonomie-Inspektor der Freischule
Johann Friedrich Meyer sowie den Freunden Rintel und Aronsson — mit einer Eingabe
an den Leiter des Oberschulkollegiums, Massow, gewandt und um staatliche Unterst(t-
zung gebeten.®* Das Gesuch ging an den Konig, der daraufhin eine Untersuchung der
Freischule veranlaBte, und mit deren Durchfiihrung wurde Nolte beauftragt. Dieser er-
stattete dem Konig zwei Monate spéter Bericht:
»,Nachdem ich diese, mir schon anderweitig bekannte Lehranstalt aufs Neue mehrere
Male besucht, auch mit der Direcktion zwei Konferenzen gehalten habe, so sehe ich
mich dadurch nunmehro in den Stand gesetzt, Ew. Konigl. Maj. [...] folgendes vorzu-
tragen. Die hiesige Judische Freischule gehort [...] eigentlich zu den Mittelschulen,
unterscheidet sich aber von andern Anstalten dieser Art vorzuglich dadurch, daB in
derselben in einigen, nur fir den Zogling judischer Nation wichtigen Lehrgegenstan-
den, z.B. in der Hebrdischen Sprache und in der judischen Kalligraphie, Unterricht
ertheilt wird; demndchst scheinet dieselbe auch vorziiglich auf die Bildung des kiinf-
tigen Kaufmanns berechnet zu seyn, weshalb denn auch wahrscheinlich bisher auf
die Unterweisung in der Lateinischen Sprache gar nicht Ricksicht genommen wor-
den ist. Ware letzteres der Fall und brachte die Anstalt ihre Z6glinge auch in dieser
Sprache [...] so weit, als im Franzdésischen und im Deutschen, oder in der Arithme-
tick und Mathematick, so wirde sie dem Begriff einer Mittelschule ganz entsprechen
und die aus derselben entlassenen Schiiler wirden, wenn sie sich weiter ausbilden
wollten, wenigstens in die dritte Classe [Tertia, heute die 8.-9. Klasse] eines der hie-
sigen Gymnasien gesetzt werden kénnen. Ich [...] begnige mich zu bemerken, dal}
ich unter den Zdglingen dieser Anstalt im Ganzen viel Sittlichkeit, bei den Lehrern
einen grof3en Eifer und bei der Direcktion eine grolie Geneigtheit gefunden habe, das
Gute zu beférdern und dal’ ich Uberhaupt dieser Schule neben den bessern Mittel-
schulen eine Stelle anweisen zu diirfen glaube®.
Nolte unterbreitete folgenden Vorschlag: Die Berlinische Judenschaft solle veranlafit
werden, an der Schule tatigeren Anteil zu nehmen, sprich: mehr Geld zu spenden. Wenn
das nicht ausreiche, solle ,,ein Theil der zur Unterhaltung der héchst elenden talmudi-
schen Schulen bestimmten und der Sage nach, nicht unbetrachtlichen Fonds, desgl. auch
einige zu zwecklosen Stiftungen bestimmte Kapitalien zum Besten der in Rede stehen-
den Freischule* verwendet werden.* Massow schloR aus Noltes Bericht, daR die Frei-
schule die Unterstitzung der Staatsbehorden sehr wohl verdiene, z.B. indem ihr das
Pradikat einer Koniglichen Schule fiir die judische Nation verliehen werde. Die vorhan-
denen Stiftungen und Legate fur talmudische Schulen sollten genau untersucht wer-
den.** Doch trotz der positiven Berichterstattung scheiterte eine Unterstiitzung der Frei-
schule durch das Oberschulkollegium an dessen beschrankten Finanzmitteln. Im Gbri-
gen hieB es, daf es ja in der ,,Commine* auch andere Unterweisungsanstalten fir judi-
sche Kinder gebe; schon deshalb misse der Staat also dafir nicht eintreten.

30 Bourdieu, Kapital, S. 190f.
3 Vgl. CCN, S. 429f.
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Plan A war also gescheitert, aber immerhin war ein wichtiger Schritt getan, der Frei-
schule bei den preuSischen Behdrden einen guten Ruf zu verschaffen. Und bis hinauf
zum Konig war nun allméhlich bekannt, dal? es ein jldisches Schulwesen gab, dessen es
sich von Seiten des Staates anzunehmen galt.
Im Mérz 1806 beauftragte der Konig sein Oberschulkollegium mit der Berichterstattung
uber Anzahl, Beschaffenheit und Fonds etwaiger judischer Schulen in der Kurmark und
der Unterbreitung von Verbesserungsvorschldgen. Die daraufhin erfolgende Erhebung
des Zustands des judischen Schulwesens in und um Berlin — sie wurde vor Ort von den
jeweiligen Superintendenten als Vorstehern der Kirchenkreise unternommen — faf3te
wiederum Nolte zusammen, unter anderem mit diesem fiir die Freischule rihmlichen
Resultat:
-Wenn man die Itzigsche Frei Schule und einige jldische Privat Institute Berlins aus-
nimmt, so kann fast keine einzige judische Schule in der ganzen Kurmark auf den
Namen einer zweckmaRigen Lehranstalt Anspruch machen, denn a. die Lehrer sind,
in der Regel, sehr unwissend und zum Lehramt gar nicht vorbereitet; nur wenige
scheinen von dem Oberlandrabbi in Berlin gepruft worden zu seyn. b. die Hauptge-
genstéande des Unterrichts sind das Lesen und Schreiben des Jiidisch—Deutschen, das
Hebréische, verbunden mit einem durftigen Unterricht in den judischen Satzungen
und Ceremonien, néchstdem wird die Lesung des Thalmud getrieben, hier und da
auch im Rechnen Unterweisung ertheilt. Die sittliche Bildung der jldischen Jugend
wird fast tiberall verabsaumt*.*®®
Als ,,sehr wiinschenswert* wurde eine staatliche Finanzhilfe fur die Freischule bezeich-
net — neben Vorschlégen fir die Einflihrung einer Konzessionierung fur Haus- und Pri-
vatlehrer und die Unterstellung des gesamten judischen Schulwesens unter die Aufsicht
des Provinzialschulkollegiums.*® Zu alledem waére es vielleicht auch gekommen, wenn
nicht der beginnende Krieg gegen die napoleonischen Truppen dem ruhigen Gang der
preuBischen Staatsangelegenheiten vorlaufig ein Ende bereitet hatte.
Inmitten der Ara der Stein-Hardenbergschen Reformen, die nach der preuRischen Nie-
derlage begannen, wurde Nolte erneut tatig. 1810 trug er dazu bei zu verhindern, daf3
der Freischule Konkurrenz aus der von einem gewissen Bonin geplanten jldischen
Schule erwuchs.?” 1812, kurz nach dem Edikt zur rechtlichen Gleichstellung der Juden
als preuBische Staatsbiirger, beauftragte er David Friedlander, den Stadtrat und flihren-
den Kopf der Modernisierer, mit einem Gutachten: Erhoben werden sollten der Zustand
der judischen Schulen in Berlin, speziell des Religionsunterrichts, ihre etwaigen Fonds,
die Anzahl der schulfahigen Kinder und insbesondere die Stiftungen fur talmudische
und sonstige Privatschulen, welche Nolte nach Friedlanders Urteil ,,aus eigener Ansicht,
sowohl in Hinsicht der Lehrmethode, als Fahigkeit der Schiler und Talente der Lehrer
kennt, und gewiR besser als jeder andere zu wiirdigen versteht“.*® Auch den nunmehri-
gen Freischuldirektor Bendavid forderte Nolte in mindlichen Unterredungen und brief-
lich auf, Verbesserungsvorschldge fir den Religionsunterricht in den judischen Ge-
meinden zu machen, ebenso den Vizeoberlandrabbiner Meyer Simon Weyl, den Nolte
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als einen Mann von reichlicher ,judischer Gelehrtheit* und ,sehr rechtlicher Art*
schatzte.*

Unter Bezug auf diese Gutachten, die friiheren und erneute eingehende Erhebungen des
judischen Schulwesens in der Kurmark und Berlin erstattete Nolte im Oktober 1812 der
Kurmérkischen Regierung einen weiteren, ausfuhrlichen Bericht. Darin hief es tber die
Freischule, dal sie ,,den Zweck einer mitlern, in Betracht einiger Lehrobjecte auch den
einer hohern Burgerschule recht wohl* erfulle, daf man sie — das war das grofite Lob —
»einigermalien als eine offentliche betrachten* konne, die ,,bereits viel Gutes gewirkt u
manchen jidischen Jingling zu dem geschéftigen Leben wohl vorbereitet” habe; er be-
daure daher, daB sie ,,nicht das volle Vertrauen der judischen Gemeinde zu besitzen
scheine.*

Der Konsistorialrat und spatere Bischof Eylert (1770-1852), Vertrauter und konservati-
ver Ratgeber des Konigs, urteilte Uber die vorliegenden Gutachten und Berichte Gbri-
gens, es gebe bezuglich der judischen Nation viel zu viele Vorschldge zur blrgerlichen
und religidsen Verbesserung sowie zur Annéherung an die christliche Kirche und den
christlichen Staat. Sie gingen so weit, da man sogar ,,die Grundidee der judischen Kir-
che, die Idee eines Messias [...] verdrangen wollte*, anstatt den ,,nicht weit vom Chri-
stenthum* entfernten, frommen und rechtglaubigen Juden zu stérken. Die Behdrde mo-
ge daher verordnen, daB die jidische Jugend endlich ,,nach einem, im Geiste des Alten
Testaments abgefaRten allgemeinen Lehrbuche [...] unterwiesen werde*.**

1813, als die preullischen Truppen die franzdsische Armee zuriickzudrangen begannen,
half Nolte Bendavid dabei, flr die Lehrer der Freischule die Freistellung von der Betei-
ligung an der Landwehr und an Schanzarbeiten zu erwirken; er war aulerdem weiterhin
regelmaRiger Besucher der Freischule, bedachte sie, wenn es neu eingetroffene Lehrbi-
cher zu verteilen gab, usw.* und sorgte dafiir, daR sie bei den Behérden immer wieder
einmal — z.B. im Jahre 1816 — als die einzige judische Schule in Berlin in Erinnerung
gerufen wurde, die ,,in einigem MaaRe als eine unter dem n&hern Schutz des Staates
stehende und dessen auch wirklich in vielem Betracht wiirdige Lehranstalt erachtet
werden“ kénne.*®

Trotz aller Bemuhungen gelang es Nolte jedoch nicht, der Freischule zu einer letztglti-
gen, unbezweifelbaren offiziellen Anerkennung als 6ffentliche Schule zu verhelfen — sei
es durch die preuRRischen Behdrden bzw. den Kdnig, sei es durch die judische Gemeinde
selbst. Bei den ersten behdrdlichen Ausfuhrungsbestimmungen zu Paragraph 39 des
Gleichstellungsedikts von 1812, der fiir das judische Erziehungswesen weitere Bestim-
mungen vorbehalten hatte, fiel sie — entgegen Noltes Intentionen — in die Kategorie
»Privatschulen* zurlick (was die Anerkennung als hohere Birgerschule allerdings nicht
beriihrte), wahrend gleichzeitig die vier zu der Zeit, um 1816, bestehenden talmudischen
Schulen tendenziell als offentliche Schulen der Gemeinde — und daher unter dem be-
sonderen Schutz des Staates stehend — ins Auge gefalt wurden.** Diese Situation wurde
ab 1825/26 mit der Neugriindung der Gemeindeschule bereinigt, in der Freischule und
Talmud Tora aufgehoben wurden.

% CCN, S. 691ff, 902; vgl. die Gutachten von Friedlander, Bendavid und Weyl ebd., S. 687-690,
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